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Taniec, teatr, pijaristwo i komedia

— czyli o obyczajach staropolskich w Postylli
siedemnastowiecznego kalwinskiego duchownego
Krzysztofa Krainskiego

Wisréd siedemnastowiecznych autoréw zajmujacych sie problematyka obyczajowa
znamienne miejsce — za sprawa Postylli — zajmuje pisarz teologiczny Krzysztof
Krairiski. Zycie i twérczo$¢ tego kaznodziei kalwiniskiego nie stata sie jak do tej
pory przedmiotem badar, a wspomniane dzieto nie doczekato sie calosciowego
opracowania. Dysponujemy jedynie fragmentarycznymi opiniami, ktére podkre-
$laja badz kwestionuja jego warto$¢. Nie posiadamy tez doktadnych informacji na
temat wyksztalcenia kalwinskiego duchownego!. Mozemy jedynie zaklada¢, ze byt
samoukiem, a sprawowane godno$éci by¢ moze umozliwialy mu dostep do zbio-
réw. Wiadomo, ze autor Postylli korzystat z ksiegozbioréw rodziny Stupieckich®
W niewielkim stopniu zostala przeanalizowana obecna w Postylli tematyka oby-
czajowa. Niewatpliwie kolekcja ta stanowi cenne Zrédto do badan nad staropol-
skim stylem zycia. Postylla Krainskiego, jak pisal Aleksander Briickner, jest kopal-
nia najciekawszych szczegétéw, to ,z Krainskiego dopiero dowiedzialem sig, skad
Mikotaj z Wilkowiecka tresci najciekawszego ustepu swoim misterium zaczerp-
nal™. Ludwik Bernacki wykorzystal informacje zawarte w Postylli dotyczace za-
ginionych pézniej modlitw i piesni polskich. Janusz Tazbir zauwaza, ze pierwszy

1 K. Kossowski, Protestantyzm w Lublinie i w Lubelskiem w XVI-XVII w., Lublin 1933, s. 87.
2 1. Rolska-Boruch, Stupeccy w dziejach Opola, w: Dzieje i kultura Opola Lubelskiego i okolic,
red. M. Ausz, H. Macik, Lublin 2006, s. 15.
J. Tazbir, Kopalnia najciekawszych szczegétow, ,Odrodzenie i Reformacja w Polsce” 1983,
t. 28,5.197.
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polski przeklad fragmentéw rozprawy Bartoloméa de Las Casas o wyniszczeniu
Indian zawdzieczamy omawianemu tu kalwinskiemu polemiscie*. Kazimierz Kol-
buszewski pisal, ze: ,karty Postylli zastuguja obecnie na przypomnienie. I to nie
tylko w streszczeniu, ale czasami in extenso, jako istne klejnociki rowniez i pod
wzgledem stylu czy z uwagi na swoiste poczucie nieco zgryzliwego humoru™.

Wedtug Tazbira na palcach jednej reki mozna wyliczy¢ osoby, ktére siegne-
ty do Postylli. Wspomina Kolbuszewskiego, ktéry dat zwiezle oméwienie kazan®.
Kolejni autorzy przytaczali fragmenty dzieta Kraifiskiego korzystajac z opinii
Bernackiego’, Briicknera lub Kolbuszewskiego. Badacze obyczajowosci zwracaja
uwage na trzy te same cytaty, mianowicie opisy procesji wielkanocnej i wizerun-
ku Madonny, ubranej wedlug mieszczanskiej mody, oraz ubolewanie Kraifiskiego
na ciezka dole poddanych®.

Joanna Korsan stwierdza, ze dzieto Krainskiego to typowa ewangelicka postyl-
la, zawierajaca kazania tematyczne. Swoim zasiegiem oddzialywania wykracza
poza jedno wyznanie. Sam autor wskazywat:

My, [...], nie zowiemy si¢ Lutheranami od Luthra, ani Kalwinistami, od Kalwina, cho¢
to byli ludzie uczeni, pobozni i reformatorowie bledéw papieskich, ale Chrzescijany,
od Chrystusa, albo Ewangelikami, od Ewangeliej°.

Dzielo to stuzylo kaznodziejom w ich codziennej stuzbie. Synod prowincjonal-
ny w Wilnie (1617 r.) nakazywal ministrom posiadanie Postylli ks. Krairiskiego™.
Kazania malopolskiego superintendenta byly obecne réwniez w prywatnych do-
mach ewangelikéw. Kraiiski, oprécz objasnien podstaw wiary, toczy polemike
z naukami ,papistéw” Niejednokrotnie istotniejszy okazuje sie temat kazania niz
dokfadne objasnienie perykopy. Temat przeznaczony na dany dzien lub biblijny
cytat stanowil dla niego cenne Zrédio poruszanej problematyki. Jesli Krairiski
nie omé6wit dokladnie tematu w kazaniu gléwnym, wéwczas w kazaniu wieczor-

4 . Tazbir, Sarmaci i $wiat, Krakéw 2001, s. 127.

5> K. Kolbuszewski, Postyllografia polska X VI i X VII wieku, Krakéw 1921, s. 197.

® Tamze,s.190-212.

7 L. Bernacki, Pierwsza ksigzka polska. Studium bibliograficzne, Lwéw 1918.

8 Tamze, s. 207

® K. Krainiski, Postylla Kosciota powszechnego apostolskiego Stowem Bozym ugruntowanego
zbudowanego na Jezusie Chrystusie. Spisana ku chwale Bogu w Trdjcy S[wietej] Jedynemu,
Rakéw 1916, s. 9. W bibliografii byta inna data i miejsce wydania: Laszczéw 1611, s. 9.
Monumenta Reformationis Polonicae et Lithuanicae, Seria IV, Akta synoddéw
prowincjonalnych Jednoty Litewskiej (1611-1625), Wilno 1915, z. 2, s. 41.

U. Augustyniak, Testamenty ewangelikow reformowanych w Wielkim Ksiestwie Litewskim
w XVI-XVIII wieku, Warszawa 2014, s. 3.
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nym przedstawial uzupelnienie. Perykopy w Postylli niekiedy sa przesuwane na
inny dzien, stad tez autor odsyta czytelnika w inne miejsce'?. Podaje informacje
w rodzaju: ,O pozytkach z wiary [...] kto chce niechaj czyta w kazaniu porannym
na niedziele siedemnasta po s. Tréjcy i w przedmowie na te ostateczna cze$é
Postylle”

Napastliwy ton w Postylli w obecnych czasach wcale nie gorszy. Wazniejsza
wydaje sie kwestia tolerancji czy obserwacje obyczajowe i spoteczne, ktére Kra-
inski konsekwentnie zapisuje na kartach swoich kazan. Postylla kalwinskiego du-
chownego, ze wzgledu na swéj ponadczasowy charakter, moze uczy¢ tolerancji
wspoélczesnego czytelnika. Krainski zyl i tworzyt w atmosferze $cierania sie dwu
odrebnych tendencji $wiatopogladowych. Nurt zwigzany z przemianami kontr-
reformacyjnymi, ktéry nawolywatl do kultywowania tradycji, troski o zbawienie,
krzyzowat sie ze swobodnym barokowym stylem zycia, ktéry niejednokrotnie
prowadzit do rozwiazto$ci®®. Kazania mialy naucza¢ i wychowywac™. Duchow-
ni poprzez swoja twdrczos¢ postyllograficzna znajdowali bezposredni kontakt
z wiernymi, co w czasie zaostrzenia walki religijnej miato kluczowe znaczenie
w ksztaltowaniu swiadomosci XVII-wiecznego czlowieka®.

Artykut niniejszy traktuje o problemach, takich jak taniec, przedstawienia tea-
tralne czy nadmierne spozywanie alkoholu, ktérym kalwinski duchowny w Posty/-
li poswiecil szczegdlna uwage. Widziat w nich zgubny wplyw na czlowieka. Jego
poglady konfrontowane sa z komentarzami tych zagadnienn przedstawionymi
w dzietach innych kaznodziejéw: Adama Gadacjusza, Jacka Liberyusza, Piotra
Chryzologa, Erazma Glicznera, Benedykta Herbesta, Aleksandra Lorencowicza,
Stanistawa Wuykowskiego, Hieronima Powodowskiego, Jézefa Wereszczynskie-
go. Celem tej konfrontacji jest ocena, czy podejscie do tych zagadnien miato cha-
rakter ponadwyznaniowy czy tez byto uwarunkowane konfesyjnie.

Taniec cieszyl sie popularnoscia wsrdéd szerokiego kregu spoleczeristwa eu-
ropejskiego. Towarzyszyt cztowiekowi od wiekéw. Byl on cze$cia najwiekszych
wydarzen panstwowych, spektakli teatralnych lub innych prywatnych uroczy-
stosci’®. Na przestrzeni wiekéw doczekal sie wielu opinii, patrzono nan jak na

J. Korsan, Przeto ta postylla bedzie pozyteczna. O ewangelickich zbiorach kazan, Wroctaw
2014, s. 25.

A. Kuczyniska, Problematyka obyczajowa w pismach Adama Gadacjusza — autora
Slgskiego z X1I w., Warszawa 1981, s. 154.

M. Komorowska, Ksztalt edytorski postylli polskich XVI1 i XVII wieku — w poszukiwaniu
staropolskich konwencji wydawniczych, Krakéw 2012, s. 2.

> A. Sitkowa, Na potéw dusz ludzkich, Warszawa 1998, s. 156—-158.

16 7. Neville, Dance, w: Oxford Bibliographies, London 2011, s. 245.
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kontrowersyjna dziedzine zycia codziennego i §wiatecznego po dziedzictwo kul-
turowe, ktdre tworzy wspdlnoty jezykowe, kulturowe, geograficzne”. Historig ba-
dan nad ekspresyjna formag wyrazania uczué, jaka jest taniec, Jolanta Kowalska
podzielita na dwa okresy'. Pierwszy z nich datowany jest od potowy XIX w. do lat
trzydziestych XX w. Koncentruje si¢ na opisie form oraz na samej istocie tarica.
Drugi za$ okres — po$wigcony réznym aspektom taiica, jego definicji, rozwoju na
przestrzeni wiekow — trwa po czasy wspolczesne, a swoj poczatek bierze od lat
czterdziestych XX w. Prace polskich historykéw: Mariana Gorzkowskiego, Karola
Czerniakowskiego, Oskara Kolberga czy Mariana Moszynskiego odgrywaja zna-
czaca role w badan europejskich historykéw nad taricem®.

Krainski wypowiada sie stanowczo przeciwko tancom, ktére stanowily nie-
odzowna cze$¢ dworskich uczt?. Taficzono szczegdlnie w karnawale, no i oczy-
wiscie na weselach. Do rozrywek nalezato tez ogladanie wedrownych kuglarzy.
W umilaniu zycia specjalna role odgrywaty kapele oraz wszelkiego rodzaju mu-
zykanci i §piewacy. Na dworach utrzymywano takie zespoty oraz grupy $piewa-
kow?!. Jak podaje Sylwia Konarska-Zimnicka,

popularnos¢ taiica byta wlasciwie niezalezna od wszelkich podzialéw spotecznych, eko-
nomicznych czy wyznaniowych, a sam taniec pelnit role ambasadora dobrej zabawy,
zapewniajac ja spragnionym aktywnej i jednocze$nie przyjemnej rozrywki przedstawi-
cielom réznych stanéw. Zabawa niejednokrotnie balansowata na krawedzi grzechu®.

Autor Postylli kategorycznie zabronit swoim wspétwyznawcom udziatu w zabawach
tanecznych. Powolujac sie na dawne autorytety pisze: ,u Rzymian byla to rzecz nie-
uczciwa tanicowac [...] tego, ktéry taricowal, szalonym nazywali, tak bowiem moé-
wit Cicero: Zaden po trzezwemu nie skacze, chybaby oszalal, ani na osobnosci, ani
na pomiernej i uczciwej biesiadzie”. Jan Kalwin uwaza, ze taniec jest pierwszym
krokiem do cudzotéstwa®®. Zwingli uwaza za$, ze nawet muzyka sakralna ma tajne
i niesamowite mozliwo$ci poruszania ludzkich serc. Kierujac si¢ Pismem Swigtym

G. Dabrowska, Taniec ludowy na Mazowszu, Krakéw 1980, s. 7.

J. Kowalska, Taniec jako przedmiot badan. Choreologia czy antropologia tarica, ,Etnografia
Polska” 1988, t. 32, s. 171.

S. Konarska-Zimnicka, Taniec w Polsce Sredniowiecznej, Krakéw—Kielce 2009, s. 8.

M. Bogucka, Biatogtowa w dawnej Polsce, Warszawa 1998, s. 191.

W. Fratczak, Zycie kobiet magnaterii polskiej w XVII wieku, Torun 2014, s. 218.

S. Konarska-Zimnicka, Taniec w Polsce Sredniowiecznej, s. 142.

K. Krainski, Postylla Kosciota powszechnego, s. 11.

2 JH. Leith, An introduction to the reformed tradition, London 1981, s. 221.



Taniec, teatr, pijanstwo i komedia — czyli o obyczajach staropolskich w Postylli 47

oraz zaleceniami Boga, Zwingli wyeliminowatl muzyke ze sfery ko$ciota, za$ Kalwin
podat restrykcyjne wytyczne dotyczace wykorzystania jej w kulcie®.

Taniec uznawany jest przez kalwiniskiego duchownego za wynalazek szatanski,
ktéry towarzyszy biesiadom i weselom. W Trzeciej nauce zakazuje réwniez kon-
taktu z osobami, ktére zajmuja sie ta forma rozrywki, ttumaczac, ze sa one chytre
i podstepne. Kazdy krok taneczny prowadzi wprost do piekta. Krainiski w swoich
kazaniach powtarza wielokrotnie sfowa: ,taniec jest biesiada diabelska™. Ten, kto
tariczy obraza Boga. Chéd zas Stworzyciel dat nam, aby$Smy w poczcie z aniofami
stali i skromnie chodzili po ziemi. Przypomina réwniez przodkéw, ktérych po-
winni$my nasladowad, a ktérzy nie oddawali sie plasom. W tego typu rozrywkach
widzial wielkie zagrozenie, dlatego upraszal wiernych o godna postawe, piszac:
»dla tegoz prosze was abyscie te rzeczy przegladajac, zwyczaj nie nasladowali™.
Chrze$cijanie powinni dawac wzdr swojej poboznosci takze i w ten sposéb.

Krainski bacznie przesledzil praktykowanie tej formy rozrywki w dawnych
czasach, aby lepiej uzasadni¢ nieche¢ do oddawania sie jej wyrazana przez du-
chownych ewangelickich. Wymienit kréla Dawida oraz starotestamentowe kobie-
ty. Potwierdza, ze ich taniec podobal sie Bogu, ale tylko dlatego, ze pochodzit z ra-
dosci serdecznej okazywanej Najwyzszemu. Nie mial nic wspdlnego z rozkosza
ani luboscig cial. Przytacza réwniez przykiad bacznych i madrych pogan, ktérzy
taficem si¢ brzydzili, a taniec dla starozytnych Rzymian byl rzecza nieuczciwa.
Nieche¢ Krainskiego do tanca byta tak silna, ze oprécz présb i grézb skierowa-
nych bezposrednio do czytelnika, zwraca si¢ takze do Boga. Prosi stwoérce, aby
pohamowat chrzescijan, ktérzy praktykuja tany, a zwyczaj ten im obrzydzil. Du-
chowny zauwaza réwniez pewna prawidlowosé: osobe, ktoéra tanczy, spotyka nie-
szcze$cie, zaréwno w czasie tanca jak i po.

Wedlug Maximiliana Rudwina, ,demony odziedziczyly taneczne zdolnosci po
duchach powietrznych, ktére byly z natury zbyt eteryczne, by prozaicznie chodzi¢
po ziemi”®. W swoich krytycznych studiach $ledzi on dzieje i wcielenia szatana
siegajac do legend, podari, mitéw réznych epok, religii i kregéw kulturowych. Na
podstawie zdobytych informacji uczony podaje, ze diabel pasjonuje sie szczegélnie
taficem szybkim, dziwacznym i rozrywkowym, a na dowdd wskazuje Asmodeusza
i jego utwory. James Huneker nazywa go wrecz najwiekszym ze wszystkich mu-
zykéw. Thomas de Cantimpré przypisuje szatanowi autorstwo popularnej piesni

25 Tamze, s. 210.

26 K. Kraitiski, Postylla Kosciota powszechnego, s. 251.

Tamze.

28 M. Rudwin, Diabet w legendzie i literaturze, Krakéw 1999, s. 286.
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o $w. Marcinie. Utwory takie jak: Sonata del Diavolo, The Devil’s Trill, Valse Infer-
nale czy La Sonate du Diable tez wyszly spod szatanskiej reki. W $redniowieczu
panowalo przekonanie, ze diabel dzigki grze na skrzypcach wymusza taniec, ktéry
trwa do wyczerpania ludzkich sit. Krainski byt swiadom tradycji silnego poczucia
obecnosci diabta w cywilizacji Sredniowiecza. W swoich rozwazaniach przedsta-
wia go jako starego i zgrzybialego demona. Zaréwno on, jak i jego sprawy, do kté-
rych zalicza m.in. balwochwalstwo, cudzoldstwo, pijafistwo — przetrwaly wiele lat,
a koniec ich bedzie w dniu Sadu Ostatecznego. Do stug szatana Krainski zalicza
Zydéw, Turkéw, Tataréw oraz innych pogan. Ich dziatania jednoznacznie okresla
jako zle czyny, niegodne nasladowania, sprzeczne wzgledem Boga i jego prawom.
W anonimowym traktacie O panieristwie (okoto 1528 r.) znajdujemy nastepujace
wytyczne dotyczace zachowania panien: ,aby sie panna warowala tanica. Bo taniec
jest przystrdj, a przyczyna ze wszech stron do nieczystosci”®. Duchowni w swoich
traktatach dawali liczne przestrogi, ze taniec jest m.in. ,skokiem do przerazliwego
piekta, ilekro¢ tancerz rozszerza ramiona, tyle razy ofiaruje sie diabtu™. Stoso-
wano réwniez forme napominania wiernych. W 1418 r. archidiakon wloctawski
Stanistaw z Komorznik napominal kler wiejski, aby w niedziele i $wieta zrezygno-
wal z zabaw w karczmie. Duchownym, ktérzy uczestniczyli w weselach przypomi-
nano, aby nie taficzyli®*". Surowsza forma byl wprowadzony w kwietniu 1556 r. na
synodzie w Pinczowie zakaz taiica. Lamiacych nakaz czekata ekskomunika. Synod
wodzistawski z 1557 r. wprowadzit zakaz taficéw na réwni z pijaristwem, obzar-
stwem, pychg i zbytkami. Powyzsze zakazy, propagowane przez kaznodziejow,
formutowano zazwyczaj w do$¢ surowych stowach. Erazm Gliczner w traktacie
Taniec i rozmowa o nim, w ktérej sie to zamyka, skad poszedt taniec, co sq za owce
jego. A jesliz sie godzi czlowiekowi krzescijariskiemu z biaymi glowami taricowac,
potepial wrecz ojcéw, ktérzy swe dzieci uczg tarica. Z rezygnacja pisal: ,tak lu-
dziom $wiatowem trudno zgani¢ taniec”. Synod w Strawczynie z 1586 r. pietnuje
pijakéw, tanecznikéw i rozpustnikéw. Moralizatorstwo, grozby, nakazy przeciw
pijafistwu, obzarstwu, taricom i grom byly wszechobecne w kazaniach. Silnie ak-
centowano rado$¢, jaka sprawia taniec szatanowi, wynalazcy tej formy rozrywki.

29 ], Tazbir, Tarice wszeteczne i dozwolone, ,Odrodzenie i Reformacja w Polsce” 2000, t. 44,

s. 58.

Z. Nozynska, Tarice w Polsce na tle przeobrazer spotecznych (okres od pradziejow do
potowy XVI wieku), ,Roczniki Naukowe Wyzszej Szkoly Wychowania Fizycznego
w Poznaniu” 1983, t. 6, s. 85.

]. Fijatek, Zycie i obyczaje kleru w Polsce sredniowiecznej na tle ustawodawstwa synodalnego,
Krakéw 1997, s. 92.

J. Tazbir, Tarice wszeteczne i dozwolone, s. 61.
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Szczegbdtowe opisy tancéw, ktére odbywaja sie w piekle: ,juz menuety zaczynaja
plasa¢, tanice angielskie, potem sarabandy. Kapriole tez umieja wytrzgsa¢”®, mialy
by¢ przestroga i stanowic¢ Zrédlo do zaprzestania grzesznych zabaw. Bazyli Rychle-
wicz plastycznie opisuje rozterki panny — ktéra nazwana przez matke glupia i sza-
long — wybiera meza sposrdd pieciu konkurentéw, tego, co umie pigknie tanczyc.

Luteranski postyllograf Adam Gadacjusz (1608-1688) napominal wiernych,
ze ten kto nuci, ten $piewa diabtu. Niejednokrotnie autorzy sporzadzajacy opis
grzesznych taficédw wyrazali zarazem swoje zdanie na ten temat. Wyraznie wi-
dac zgorszenie u Andrzeja Frycza Modrzewskiego, ktéry pisal, iz tancuja, skacza;
okrecaja w koto niewiasty i w krag nimi zawijaja; nie sromaja si¢ tydek obnazac,
w usciski biorg, caluja, szczypia, sprosnie dotykaja™*. Kaznodzieje przywotywa-
li nieprzychylne opinie innych. Samuel Maskiewicz podczas pobytu w Moskwie
notuje: ,ze z tanicow taz naszych nasmiewaja sie i za lekko$¢ maja cztowiekowi
poczciwemu taficowac™. Osoba tanczaca byla uznawana za btazna i szalerica®.
Benedykt Herbest, autor Nauki prawego chrzescijanina, dostrzega, ze spoleczen-
stwo uwiklane jest w marno$¢. Nawotuje w swoich kazaniach, aby wierni dbali
o sprawy duchowe, a tych, ktérzy widzg tylko rzeczy doczesne nazywa glupcami.
Zdaniem autora najobszerniejszego katechizmu katolickiego, odejscie od Ko$ciota
jest odejsciem od Chrystusa, co jednoznacznie oznacza poddanie sie szatanowi.
Herbest w swoich kazaniach pobozno$¢ polskich monarchéw stawia innowier-
com za wzdr®”. Nauka prawego chrzescijanina stanowi literacki dialog kaptana
z mieszczaninem?®. Dzielo krakowskiego pedagoga miato rozwiewac watpliwosci
oraz przygotowywac wiernych do sakramentéw®. W postylli Jakub Wujek opisu-
je: ,niestateczne, bezwstydne i bezbozne spotkania przy alkoholu, piesniach swie-

ckich i taiicach, jako przeciwienstwo natchnienia Duchem™?.

33 Tamze, s. 62.

Tamze.

Tamze, s. 64.

Pamietniki Samuela i Bogustawa Kazimierza Maskiewiczéw (wiek XVII), oprac. A. Saj-
kowski, Wroctaw 1961, s. 143—144.

W. Kowalski, , 7o jest owczarnia onego Dobrego Pasterza’. Pojecie ,prawdziwego” Kosciota
w polskich szesnastowiecznych katechizmach, ,Odrodzenie i Reformacja w Polsce” 2016,
t. 60, s. 42.

D. KuZzmina, Katechizmy w Rzeczypospolitej XVI i poczatku X VII wieku, Warszawa 2002,
s. 33.

P. Kominek, Rozwazania dotyczace wyznawania wiary w polskich XVI-wiecznych katechi-
zmach katolickich, ,Saeculum Christianum. Pismo historyczne” 2014, t. 21, s. 94.

M. Kasprzak, Z refleksji mariologicznej doby reformacji. Trzy nauki na dzieri Nawiedzenia
Maryi Panny: Rej — Wujek — Skarga, ,Odrodzenie i Reformacja w Polsce” 2011, t. 55, s. 47.
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Autor Postylli ksiecia Rozkoszy uznaje za twdrce dramatu*. Rudwin przypo-
mina, ze ,Ko$cidt potepial wszelkie §wiecki przedstawienia dramatyczne, jako
»pompae diaboli”*%. Ojcowie Kosciota twierdzili, ze cata sztuka dramatyczna po-
chodzi od Diabfa (Pseudo-Cyprian, De Spectaculis, IV; Tacian Oratio ad Gra-
ecos, XXII). Sw. Jan Chryzostom takze demaskowat sataniczne zepsucie teatru.
W Sredniowieczu i przez szereg nastepnych lat aktorzy uwazani byli przez Kos-
ciét katolicki za osoby, ktdre stuzg Szatanowi. Odmawiano im sakramentéw $wie-
tych oraz pochéwku w poswieconej ziemi*®. Teatr uwazany byl przez purytan za
siedzibe diabta. Koscié! anglikanski w XVI wieku wprowadzit zakaz ogladania
sztuk teatralnych dla swoich wyznawcow**.

Krainski na kartach kazan zabrania swoim wiernym ogladania komedii. Uczy,
ze artysci teatralni promujac sztuke plugawia, szpeca i znieksztalcaja obraz Boga.
Nie tylko autor Postylli zwracal sie przeciwko niemoralnym przedstawieniom.
Hiszpanski kardynat Gaspar Villarcel krytycznie oceniat twérczo$¢ Lope de Vegi,
wyznajac: ,napisal tysiac komedyj. On wiec sam jeden zapetnit $wiat tyloma grze-
chami, ze tysigc diabtéw tej roboty wykona¢ nie bylo w stanie™®. Jakiekolwiek
obcowanie z przedstawicielami bohemy artystycznej bylo zakazane. Zakaz ten
obowiazywal nie tylko wiernych, ale takze i osoby duchowne. Juz w 1223 r. biskup
Petka w statucie sieradzkim krytykuje zycie nierzadne swoich wspétbraci oraz na-
woluje do skromno$ci. Konstytucja uniejowska z 1326 r. pod grozba ekskomuniki
zabraniala duchownym uczestnictwa w przedstawieniach, w ktérych wystepowa-
li mimowie, histrioni i jokulatorzy*®.

Krytyka tanica oraz przedstawien teatralnych, uwidoczniona w naukach Krain-
skiego, przenika przez wieki i wykracza poza jedno wyznanie. Pod koniec XVII w.
niemieccy prekursorzy ruchu poglebiajacego zycie religijne Filip Jakub Spenser
oraz August Herman Franke, podczas zgromadzen urzadzanych w domach pry-
watnych analizowali Biblie i ostro ganili pijaristwo, zabawy oraz taiice’. Kardynal
Begin, chcac uchroni¢ ludzkie dusze od $mierci, w liScie pasterskim pisat:

' Tamze, s. 255.
42 Tamze.

43 Tamze, s. 287.
* Tamze.

A. Maliszewski, Lope de Vega — autor ,Gwiazdy Sewilli”, w: Przewodnik teatralny, Bialy-
stok 1996, s. 1.

S. Konarska-Zimnicka, Udziat duchowieristwa w taricach w swietle sredniowiecznego usta-
wodawstwa synodalnego, Opole 2012, s. 86—87.

K. Michejda, Dzieje Kosciota ewangelickiego w Ksiestwie Cieszyriskim, w: Z historii Koscio-
ta ewangelickiego na Slasku Cieszyriskim, red. T. Zielifiski, Katowice 1992, s. 38.
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to, co powinno by¢ miejscem zdrowej nauki i uczciwej i pozytecznej rozrywki, stalo
sie jednym z gorszych narzedzi obnizania poziomu moralnego i religijnego w rekach
nieprzyjaciét Kosciota, wiary i naszego $wiatopogladu. Ostrzegamy was, ze nie mozna
bez szkody uczeszczaé na kazde, bez wyboru przedstawienie i zaklinamy wszystkich
uczciwych i dobrej woli, by sie zlaczyli celem oczyszczenia miasta z tego rodzaju tea-
tru, ktéry miasto hanbi. Potepiamy réwniez zupelnie pozytywnie niestosowne tarice,
jakiej badZ nazwy, a czynimy to, dlatego, by zalozy¢ zapore skuteczng fali idacej od
nowoczesnego poganistwa*®,

Kalwinski duchowny krytycznie odnosi sie do aktoréw teatralnych: ,drudzy
diablami, niedzwiedziami i innymi bestiami sie czynia, ztos¢ ludziom wyrzadzaja.
A kto moze wypowiedzie¢ te btazenstwa, ktérych sie bez wstydu i bojazni Bozej
dzi$ dopuszczaja, co nic innego nie jest jedno obraza Boga™’. Dla Krainskiego
szczeg6lnie haniebny jest zwyczaj przywdziewania przez aktordw szat przeciwnej
plci. Ten zwyczaj, jak pisze, wywoluje obrzydzenie u Boga. W celu nawrdcenia
spoteczenstwa kaznodzieja przywoluje sfowa Mojzesza: ,nie oblecze si¢ niewia-
sta w meskie odzienie, ani maz w niewie$cie szaty: albowiem brzydzi si¢ takowym
Pan Bog ktokolwiek to czyni” (W, 22,5). Autor kazan przytacza takze opinie dok-
toréw kosciola, m.in. $w. Augustyna, ktéry pisat:

wierze, iz stusznie majg by¢ miani za bezecne i za te, ktérych $wiadectwa nie przyjmu-
ja, ktérzy w odzieniu niewiescim chodzg, ktérych nie wiem jakobych miat zwaé¢, czyli
niewiastami falszywemi, czyli mezczyznami falszywemi: ale mozemy ich zwac¢ jednak
prawdziwemi bez watpienia btaznami i prawdziwemi bezecnemi”®.
Krainski ostro krytykuje przedstawienia teatralne. Ta negatywna opinia o teatrze
wynikata zapewne z niecheci do niektérych elementéw przedstawienia: maska-
rad, tafica, uzywania bogatych strojéw czy zwyczaju malowania twarzy, gdyz ak-
torzy chetnie postugiwali sie ré6znorodnymi efektami specjalnymi, rekwizytami,
kostiumami, wykorzystujac jednoczesnie uklady taneczne, muzyke i $piew®’. Po-
daje réowniez przykiad kobiety, ktora szatan opetal w czasie ogladania komedii®.
Kalwinski duchowny stanowczo zabrania: tanicéw, komedii poganskich i §wiat
bachusowych. Dla ksiezy i duchowienistwa ma jednoznaczna dyspozycje: tych,

L. Begin, Przeciw niemoralnym tavicom i przedstawieniom teatralnym, ,Wiadomosci Pa-
sterskie. Dodatek do Miesiecznika Koscielnego”, 1 lutego 1924, R. I, nr 1i 2, s. 3.

49 Tamze, s. 253.

50 Tamze, s. 254.

5L 7. Jelifiska, Sarmacki wizerunek szlachcica — ewangelika w Postylli Krzysztofa Krairiskiego,
Warszawa 1995, s. 63.

52 K. Krainski, Postylla Kosciola powszechnego, s. 253.



52 Agnieszka Iwan

ktérzy uczestnicza w maskaradach i oddaja sie grzesznym taricom nalezy wy-
taczy¢ ze spoteczenstwa. Napomina réwniez duchownych, aby nie uczestniczyli
w grzesznych uroczystosciach: ,nie godzi si¢ duchownym by¢ przy dziwactwach,
ktdre sie dzieja albo przy weselach albo przy komediach, ale nim kuglarze wnida
maja od wesela wstac i odej$¢™?. Duchowny przypomina, ze w Anglii uczestni-
kéw maskarad pozbawiano zycia poprzez $ciecie:

sama Anglia ze wszystkich krain takowych maszkarnych bestyjki az do tych czaséw nie
widziala ani tez chce widzie¢: gdyz u Angielczykédw ktdrzy sa zaprawde w tej rzeczy
nad insze medrszy, takowe jest prawo, iz to gardlem pachnie, jesliby kto w maszkarach
chodzit**.

W naukach zapisanych na kartach Postylli jej autor daje mezczyznom wzdr do-
brego btogostawionego meza, ktéry nie uczeszcza na przedstawienia teatralne,
a kroczy droga prawa.

Kiedy Krainski w swym dziele apelowal o nawrdcenie, wspominat o koniecz-
no$ci doznawania przez czlowieka: nedzy, bélu i chordb, zamozniejsze warstwy
chorowaly na inng chorobe — obzarstwo i pijanstwo®. Kaznodzieja potepia wy-
stawne biesiady, ktére ,tak Pana, jako i chtopa uboza, niszcza, tepia i pustosza,
jako wtasnie Tatarzyn™®. Czynia one takze okazje do taficdw, spozywania alko-
holu oraz innych zakazanych rozrywek. Jak podaje Zbigniew Kuchowicz: ,zde-
cydowana wiekszos$¢ ludzi XVII-XVIII wieku najwiekszg rado$¢, wrecz szczescie
czerpala z realnego, zewnetrznego $wiata, a przyjemnosci, jakim holdowala, byty
gléwnie natury zmystowej. Lubiano duzo i dobrze zje$¢ oraz wypi¢™’. Nadmierne
spozywanie napojéw alkoholowych bylo powszechnym problemem wsréd ludzi
réznych standéw*®. Autor Postylli przywoluje pewng historie — ku przestrodze —
w ktorej to diabel przybyl na biesiade, pobit ludzi i zniszczyt dom. Biesiady, we-

5 Tamze, s. 254.

5 Tamze, s. 255.

5% M. Dembinska, Badania historyczne nad pozywieniem w Polsce, w: Pozywienie ludnosci
wiejskiej, red. A. Kowalska-Lewicka, Krakéw 1974, s. 25-36; tejze, Znaczenie bada nad
konsumpcjg zywnosciowq dla historii kultury materialnej, ,Kwartalnik Historii Kultu-
ry Materialnej” 1964, R. 12, nr 4, s. 773-774; tejze, Konsumpcja zywnosciowa w Polsce
Sredniowiecznej, Wroclaw 1963; tejze, Dziesigciolecie miedzynarodowych spotkarn nauko-
wych poswigconych etnologicznym badaniom nad pozywieniem, ,Kwartalnik Historii Kul-
tury Materialnej” 1981, R. 29, nr 4, s. 557-561; tejze, Food and drink in medieval Poland:
rediscovering cuisine of the past, Philadelphia 1999.

56 Tamze, s. 248.

57 7. Kuchowicz, Obyczaje staropolskie, 1.6d7z 1975, s. 14.

% A. Wyczanski, Studia nad konsumpcjg zywnosci w Polsce, Warszawa 1969, s. 130.
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dlug niego, stanowia zaproszenie dla diabelskich mocy®. Krainski tak wypowiada
si¢ o pijafistwie:

Pan Jezus Chrystus, mistrz nasz, zakazuje nam pijaristwa, jako uczniom swoim mo-
wiac: badzZciesz, kiedy tego pilni sami w sobie, aby kiedy nie bylo obciazone serca wa-
sze obzarstwem i opilstwem. Syrach taz powiedzial: wino dla rozweselenia stworzone
jest z poczatku a nie dla pijaristwa®®.

Duchowny nie tylko odnajduje negatywne skutki spozywania alkoholu, ale tak-
ze uwaza, ze pijanstwo jest przyczyng calego zla. Ostrzega, ze pijaiistwo ,rozum
bacznie odejmuje” i do zlego wiedzie. Prowadzi réwniez do nierzadu, a w osta-
tecznosci niesie za soba wieczne potepienie. Krainski w tej kwestii powoluje sie na
stowa proroka Izaaka: ,biada wam, ktérzy wstawiacie rano szukaja sycery, zostaja
do pézna w noc, [bo] wino ich rozgrzewa. Nic tylko harfy i cytry, bebny i flety,
i wino na ich ucztach. O sprawe Pana nie dbajg, ani nie bacza na dziefa rak Jego”
(Iz 5, 11). Prorok przepowiada przyszto$¢ narodom, ktdre zatracajg sie w grzesznej
rozrywce: ,przeto lud méj pdjdzie w niewole, przez brak rozumu: jego dostojnicy
pomrg z glodu, a jego pospdlstwo wyschnie z pragnienia” (Iz 5, 12). Nie tylko oso-
by majace problem z alkoholem Krainski zalicza do grona tych, ktérzy na pewno
nie beda dziedzicami krélestwa niebieskiego. Do wykluczonych zalicza réwniez:
cudzotoznikéw, ztodziei, totréw, obmdéwcodw, osoby nieczyste, batwochwalcow,
rozpustnikéw, chwalcéw, drapieznikéw. Zaleca, aby abstynencja duchownych,
szczegoblnie biskupdéw, kréléw i papieza byta przykladem dla reszty spoteczenstwa.
Autor kazan widzi nie tylko grzechy maluczkich. Ubolewa nad uczestnictwem
duchownych ewangelickich w rozpustnych zabawach. Tym samym powatpiewa
w powodzenie gloszonych przez nich zakazéw: ,bo jako przelozeni maja tego za-
kaza¢, a oni sami w te $wieta Bachusowe biesiaduja, w maszkaradach chodzg, ba-
chusowi stuzac: za co nie wyda od Boga karania™. T apeluje do swoich wspétbraci:
»nadladujcie onych Izraelczykéw poboznych, ktérzy z pogany nie chcieli obcho-
dzi¢ $wieta Bachusowego ani ku czci jemu nie chcieli w wiericach bluszczowych
chodzi¢ i woleli mieczem by¢ pobici anizeliby byli mieli Boga obrazi¢ Bachusowi
stuzac i jemu ofiary ofiarujac, o czym $wiadczy Ksiegga Machabejska”®2.

Dar stowa posiadal od wiekéw wielkie znaczenie. Wymowa miata potezny
wplyw na dusze. Wiara, ktéra — jak czytamy — ,wprzeglta wymowe do swojego

5 Tamze, s. 249.
60 K. Krairiski, Postylla Kosciota powszechnego, s. 247.
1 Tamze, s. 255.
62 K. Krainski, Postylla Kosciota powszechnego, s. 256.
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rydwanu i wskazala jej zakres dzialania taki, ktérego granicg jest nieskoniczono$é
sama”®. Kaznodzieje wywalczyli wymowie stanowisko mistrzyni i obroniiczyni
prawdy i rzetelnej cnoty. Poprzez swoje kazania wzywali ludzi do czynienia mo-
ralnego dobra oraz porzucenia grzesznych rozrywek. Duszpasterz-kaznodzieja
mial by¢ dla swoich wiernych kierownikiem, nauczycielem, wodzem i ojcem,
ktéry karmi ich swoim stowem. Utwory moralizatorskie z kregu literatury pro-
testanckiej i katolickiej potepialy spoteczenistwo, ktére lubuje sie w zabawach,
gdzie nieodlacznym elementem jest taniec, muzyka, $piew, przedstawienia. Aby
wzmocni¢ argumenty przeciwko zabawom siegano nie tylko do pisarzy kos-
cielnych, ale i klasycznych®*. Powyzsze tematy podejmowali takze duchowni
katoliccy.

Celem najgtéwniejszym kaznodziejstwa — w tym réwniez dziatalnosci mato-
polskiego superintendenta — byto doprowadzenie do zbawienia®. Opowiadania-
-przyktady, ktére tak licznie przytaczali autorzy kazan, szczegdlnie mocno od-
dziatywaly na stuchaczy niewyksztalconych. W swoich dzietach, aby obrazowo
wyjasni¢ prawdy wiary, duchowni — idac za przykladem apostotéw — uzywali
metafor, alegorii i poréwnan. Zastosowanie tych $rodkéw pozwolito na lepsze
zrozumienie dogmatéw oraz zapisywato sie glebiej w pamieci stuchaczy. Dla ce-
16w kaznodziejskich Krainski czerpal przyktady m.in. z dziet $w. Hieronima, ktéry
»halezy do najuczenszych doktoréw Kosciota”®. Autor Postylli potepial muzyke
koscielna na ,organach, regalech, lutniach, cytrach, arfach, skrzypcach, szatama-
jach, kornetach, bebniech, surmach i dudach” tlumaczac, ze Bég takiej muzyki
nie chce. Z tego powodu réwniez w kosciele ewangelickim usunigto instrumenty,
pozostawiajac samo $piewanie pie$ni. Krainski w swoich kazaniach, idac wzo-
rem Lutra, uzywa czesto opisow drastycznych, w ktérych to np. grzesznicy beda
cierpieli meki w piekle, a ich cialo bedzie toczone przez robaki. Podobne opisy
znajdujemy w Postylli krzescijariskiej Grzegorza z Zarnowca czy utworze drama-
tycznym Kupiec Mikotaja Reja®. O niezaprzeczalnym zwiazku Krainskiego z tym
pierwszym autorem informuje Kolbuszewski. Wskazuje na podobiernistwo, ktére
wynikato z jednakiej tendencji i identycznego celu polemicznego. Ponadto, jak
podaje autor Postyllografii XVI i XVII wieku, ,praca Zarnowca byta odpowiedzia

8 . Krynicki, Wymowa Swieta czyli podrecznik do teorii kaznodziejstwa, Warszawa 1906,

s.7.

K. Kolbuszewski, Postyllografia polska, s. 121.

Tamze, s. 27.

% Tamze, s. 196.

7 M. Rej, Kupiec, wyd. A. Kochan, Warszawa 2009, s. 444.
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na dzieto Wujka, Krainskiemu chodzito o zwalczanie skargi: wspdlny punkt wyj-
$cia podat im do rak identyczne srodki walki”®®.

Adam Gadacjusz — duchowny luteranski, polski pisarz religijny, réwniez ostro
krytykowat taniec, muzyke, maskarady, pijanistwo. W Postilla popularis powtarza
wiele argumentéw za Krainskim. Przypomina wiernym szatanskie pochodzenie
tafica. Uprasza poprzez przypowiesci swoich wiernych, aby nie dali si¢ zwie$¢
zlemu duchowi. Przytacza ku przestrodze kary, ktére zsyla Bég na grzesznikéw®.

Odwage w napominaniu wiernych posiadali réwniez inni wybitni méwcy tego
okresu. Duchowny katolicki Aleksander Lorencowicz karci panujace zdrozno-
$ci. Wiernych upominat takze Jacek Liberyusz, kanonik regularny klasztoru na
podkrakowskim Kazimierzu (1599-1673). Kazania ks. Jana Stanistawa Wuykow-
skiego (okoto 1670-174.6) zawieraly w znacznej mierze tresci moralne’. Kazania
wskazywaly skazenie obyczajéw oraz poruszaly sumienia grzesznikéw™. Glos ka-
znodziei w Pi$mie $w. jest poréwnywany do glosu trab: ,I w gardle twoim niech
bedzie traba” (Oz 8,1). Andrzej Wantuta wskazuje, ze ,postylle polskie w aspekcie
teologicznym i literackim reprezentuja podobny poziom jak analogiczna twor-
czo$¢ zagraniczna, przy czym pisane byly z podobnym wktadem sit i wiedzy™2.

Opat benedyktynéw w Sieciechowie Jézef Wereszczyniski (po 1531-1598)
w swym dziele Gosciniec pewny niepomiernym moczygebom a omierztym wydmi-
kuflom swiata tego do prawdziwego obaczenia a zbytkéw swych pohamowania
z Pisma Swigtego i z rozmaitych autorow zebrany i wydany pietnuje pijanstwo
i obzarstwo™?. Uwaza, ze pijanstwo bywalo przyczyna najwiekszych epidemii,
glodu i wojen. Wzywa bogatych do dzielenia si¢ jedzeniem z biednymi. W swoich
kazaniach nawotuje do powsciagliwo$ci wobec napoju pijanego i jadta™, wiernych
napomina:

jest pewny potéw dyjabelski, a zawsze ich w te swe sieci wpedzi i przez pijanistwo do
piekta posyta. I przetoz medrzec kazdego upomina, méwiac: ,Nie patrz na wino, gdy
plowieje, gdy sie zat$nie w Klenicy barwa jego, snadnie¢ a gtadko wchodzi, ale na osta-

tek uszczknie, jako waza, jako zmija jad rozleje””>.

8 K. Kolbuszewski, Postyllografia polska, s. 211.

% Tamze, s. 248.

70 Tamze, s. 316.

71 Tamze, s. 319.

72 A. Wantula, Zarys homiletyki ewangelickiej, Warszawa 1974, s. 251.

A. Sitkowa, Kaznodziejski ,pojedynek” Jozefa Wereszczyriskiego z Jakubem Wujkiem (na
przyktadzie marginaliéw), ,,Slaskie Studia Polonistyczne” 2015, t. 1,s. 7.

™ ], Wereszczyniski, Gosciniec, Lublin 2014, s. 214—215.

7> Tamze, 5. 233.
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Wereszczyniski w swoim kazaniu, czerpiac z postylli wigkszej Jakuba Wujka do-
wodzi, ze osoby, ktére naduzywaja alkoholu trafia do piekta™. Na stronach Gos-
cirica udziela rady kaptanom, aby wiernym, ktérzy pozostaja w grzechu pijan-
stwa, nakazywali pokute. Wedtug niego tylko szczera wiara w Chrystusa, osiggana
przez pobozne i cnotliwe zycie jest droga do zbawienia. Opilstwo i obzarstwo
zamyka te droge”’.

Hieronim Powodowski, podobnie jak Jakub Wujek, w swym traktacie wymie-
rzonym przeciw pijanstwu i obzarstwu skomentowal fraze ,wiecej ludzi od pi-
janstwa niz od miecza ginie”® (Syr 37, 32-34), dodajac: ,z ktérego pisma a usta-
wicznego do$wiadczenia, z dawna ludzie madrzy mawiali, iz wiecej ludzi ginie
przez obzarstwo a opilstwo, niz przez miecz, chociaz wielkie wojska i czesto po-
bite bywaja™”®. Mikolaj Rej, w Zwierzyricu wyrazit przeswiadczenie: ,Bo i Salomon
pisze, iz to dawno stynie, ze ich wiecej z obzarstwa niz od miecza zginie”*. Piotr
Chryzolog (Ztotousty), duszpasterz i kaznodzieja, doktor Kosciota charakteryzu-
je pijanstwo stowami:

Pijafistwo jest matka zabdjstwa, rodzicielkg kiétni, synowa szalenistwa, niegodng mi-
strzynia arogancji. Kto ja ma, nie posiada siebie samego, nie jest cztowiekiem; nie
popetnia grzechu, gdyz sam jest grzechem [...]. Pijaiistwo zwyklego czlowieka jest
grzechem, u kaptana jest §wietokradztwem, poniewaz ten pierwszy przez wino zabija
wlasng dusze, natomiast kaptan gasi ducha swietosci, a przeciez Apostot powiada: Nie
gascie Ducha®.

Valerius Herberger poréwnywat siebie i innych kaznodziejéw do rolnika,
ktéry rozbijajac kijem twarda bryle ziemi natrafia na gniazdo szerszeni. Smia-
to$¢ i bezkompromisowo$¢ kaznodziejstwa u Krainiskiego czy Herbergera czesto
spotykata sie z krytyka. ,Maly Luter” ze Wschowy powtarzat: ,Biada tym, ktérzy

76 1. Wujek, Na tenze dzieri Jana swigtego kazanie drugie przeciw opilstwu a obzarstwu swia-
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obszczekuja mnie piastujacego ten $wiety urzad! Nie jestem tu po to, by glaskac
stare wieprze nurzajace sie w blocie™2.

Pasterze Kosciola zto w wymiarze duszpasterskim okreslali wolnym czynem
czlowieka, ktéry wybiera grzech, a nie przykazania czy cnoty. Pod pojeciem zta kry-
ly sie wady i grzechy wierzacych, a szczegdlnie obojetnos¢ chrzescijan wobec wlas-
nych wad, pijaiistwo, chciwo$¢®. Duchowienstwo réznych wyznan zgodnie toczy-
to walke z taricem, pijaristwem i obzarstwem. Jak podaje Briickner, ,nie moglo sie
duchowienistwo z tym wszystkim diabelstwem upora¢™®*. U kaznodziejow wszyst-
kich wyznan tance byly traktowane na réwni z pijaristwem. Na podstawie samej
opinii o taiicach, muzyce czy pijanstwie zawartych w zbiorach kazai wydawanych
w XVI-XVII stuleciu, nie sposéb okredli¢ przynalezno$ci wyznaniowej autoréw.
Potepiajac obyczaje spoleczne moralisci cytowali te same autorytety w postaci oj-
céw Kosciota z pierwszych wiekdw chrzescijanistwa. Chetnie przypominano opinie
$wietych: Ambrozego, Klemensa Aleksandryjskiego, Bazylego Wielkiego. Tarice, pi-
janstwo, nieprzystojne $piewy nietatwo byto wykorzeni¢. Ko$cioty chrzescijariskie
réznych obrzadkdw przez wiele stuleci prowadzity walke ze $wiecka muzyka i tai-
cami®. Sposoby naklaniania wiernych do odstapienia od zlego wydaja si¢ podobne.
Laczyl je jeden cel. Bez wzgledu na przynalezno$¢ konfesyjna autorzy, zatroskani
o zycie wieczne swoich braci, starali sie nawréci¢ grzeszne spoleczenstwo. Kazania,
a w nich nakazy, zakazy, przypowiesci, nawolywania, powolywanie sie na autory-
tety ojcéw Kosciola byty narzedziem w walce o wysokie morale wiernych. Krainski
nie byl w tym odosobniony. Miedzy kaznodziejami réznych wyznan przywotany-
mi w niniejszym artykule nie byto réznic w podejsciu do tematu oraz sposobie ar-
gumentacji. W zbiorach kazan, postyllach taniec, przedstawienia teatralne, pijan-
stwo byly jednoznacznie krytykowane i potepiane. Chetnie przypominano opinig
$w. Jana Chryzostoma (347-407), iz ,nie dla tarica dal nam Bég nogi, ale aby$my
skromnie chodzili” (w innej wersji: ,lecz bySmy z aniofami tanczyli”). ,Bo méwi
$w. Augustyn, ze lepiej jest orac, kopad, prza$¢ w niedziele, nizeli taicowad™®. Po-
dobienistwo argumentacji wynikalo z faktu wykorzystywania przez autoréw ewan-
gelickich i katolickich tych samych autorytetéw, tj. ojcéw Kosciota z pierwszych
wiekéw chrzescijaristwa, apokryféw biblijnych, w ktérych opisywano surowe kary
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piekielne za udziat w zabawach tanecznych. Cérka Herodiada oraz mieszkaricy So-
domy — ktérzy wedtug apokryféw wynalezli taniec — stuzyli kaznodziejom za przy-
ktad w walce z niemoralnymi obyczajami. Rzadko natomiast siggano do Biblii, naj-
wiekszego autorytetu dla chrzescijan. Taniec stanowil tu bowiem integralng czes¢
kultu Boga i byl nieodfacznym skladnikiem zycia $wieckiego, znakiem radosci®.
Zakazy i napomnienia formulowane przez kaznodziejéw zaliczaly taniec — wymie-
niany zawsze w towarzystwie z pijanistwem, biesiadami i §piewami — do powaznych
grzechéw. Wedtug nich ludzie wchodza na droge wiodaca ku grzechowi nieczy-
stoéci wlasnie poprzez muzyke, piosenke, tarice, oblapianie, calowanie i plasanie®.

Krainski apeluje o opamietanie i nawrécenie. Zauwaza, ze ,nie ma mizerniej-
szego i nedzniejszego stworzenia nad czlowieka. A to dlatego: Gdy sie narodzi
musi doznawac nedze, frasunkdéw, ktopotéw, béléw, choréb rozmaitych: od czego
by mial najwiecej nie moze sie odkupic”®. Ale kazdy cztowiek powinien unizy¢
sie przed Bogiem, aby dostgpi¢ zbawienia: ,szczesliwi, ktérych odpuszczone sa
nieprawosci i ktérych zakryte sg grzechy. Blogostawiony maz, ktéremu Pan nie
poczytal grzechu™®. Autor Postylli daje szczegélowy opis pokuty, ktéra jest da-
rem i nadzieja: ,tak nas uczy Pan moéwigc: powiedz nieprawos¢ abys byt uspra-
wiedliwion” Przywoluje Augustyna, ktéry rozréznia dwa rodzaje pokuty. Pokuta
prawdziwa jest wtedy, kiedy zalujemy i optakujemy zte uczynki. Wazne jest, aby
czlowiek wykorzenit i nie popelnial wiecej tych samych grzechéw. Prézna nato-
miast jest pokuta, po ktérej popetniamy te same grzechy. Sw. Augustyn wyznaje,
ze pokuta, ktéra z wiary nie pochodzi nie jest pozyteczna. Powoluje sie na stowa
Cyprianusa, ktéry napisal: ,wiara wiekszej i bojazni lepszej sa ci, ktérzy grzechy
sumienia wyznawajg"".

Krainski, zatroskany o kazda dusze, nie tylko pietnuje grzeszne praktyki, ale
nadto udziela wskazéwek, co ma czyni¢ cztowiek w modlitwie, aby jego grzechy
byly odpuszczone. W drugiej czesci kazan nawotuje:

miejmy wiare mocna, stateczng, a niewatpliwa w mitosierdziu Bozym i w zastudze
Pana Chrystusowego, o odpuszczeniu grzechéw naszych. Albowiem wiara w Jezusa
Chrystusa, a wiara SAMA bez uczynkéw i pomocy naszej, bierzemy odpuszczenie
grzechow i zstawamy sie pewnie sprawiedliwemi®?.
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W codziennym postepowaniu duchowny zaleca samokrytycyzm oraz samodziel-
ny osad: ,0sadzajmy sie sami, winnymi by¢ karania i potepienia wiecznego a nie-
godnikami faski Bozej i zywota wiecznego i za grzechy sie wstyd zajmy i przed
Bogiem i przed ludZzmi”?. Krainski uwaza, ze osoba, ktéra sama si¢ potepia tym
samym uznaje sie grzeszna i prosi Boga o taske. Zaleca tutaj modlitwe, w ktérej
bedziemy prosi¢ o odpuszczenie grzechéw i zywot wieczny. W swoich kazaniach
przypomina, jak wazny jest stosunek do drugiego czlowieka. Kazdy czlowiek
wzgledem drugiego jest bliznim bez wzgledu na pochodzenie, wyznawana religie:

kazdy cztowiek jest bliznim naszym, badz poganin, Zyd, balwochwalca, bluznierca,
nieprzyjaciel, nieznajomy ani krewny [...] Kazdy cztowiek jest bliznim: naszym, bo-
$my wszyscy jednego Boga ludzie. A przetoz jeden drugiego ma mitowaé, szanowac
o nim staranie mie¢, nim si¢ nie brzydzi¢ w dom przyja¢ kostu dla niego nie zalowad,
ratowa¢ nad nedza sie jego zmitowaé, choé¢ nam jest nieznajomy, choc jest naszym
nieprzyjacielem, cho¢ jest inszego narodu i innego nabozenistwa: bo roznos¢ wiary
i narodu nie czyni ani czyni¢ ma réznej mitosci®.

W Postylli widoczna jest erudycja Krainskiego®. W kazaniach nawigzuje on
do tekstéw ojcow Kosciola, siega do pisarzy antycznych, zna doskonale twérczo$é
Lutra, Kalwina, Zwingliego. Sama Postylla jest przepelniona cytatami ,z roz-
nych autoréw: starozytnych, $redniowiecznych i nowozytnych, swoich i obcych,
chrzescijanskich i poganskich, katolickich i innowierczych™s.

Duchowny w swoich kazaniach wypowiada si¢ w pierwszej osobie liczby
mnogiej. Zastosowanie zaimka osobowego ,,my’, chociazby w stowach: ,daj Boze
abysmy tez i my byli...”” pokazuje, ze Krainski identyfikuje sie z rodzajem ludz-
kim. Nie tworzy podzialu miedzy swieckimi a kaplanem. W swoich kazaniach
wyznaje, ze jest tak samo grzeszny jak zwykly smiertelnik i prosi Boga o faske
i zycie wieczne. Dzieki wszechstronnemu wyksztalceniu, oczytaniu i §wietnej
znajomosci Pisma $w. przybliza prawdy wiary. Jako kaznodzieja wykonuje swoja
misje przygotowujac czlowieka na przyjscie dnia sadu ostatecznego.

Postylla Krainskiego jest napisana czysta polszczyzna. Nie zawiera popular-
nych éwczesnie makaronizméw. Styl kazan mozna by opisa¢ w dwdch stowach:
prosty i jasny. Dodatkowe krotkie informacje charakteryzujace rozwazany prob-
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lem — zapisywane przez Krairiskiego na marginesie — stanowig dla badacza ufa-
twienie w 1327-stronicowym tek$cie. Na kartach kazari mozemy znalez¢ nie tylko
krytyke, zarzuty, polemike, ale przede wszystkim nauke oraz komentarze. W ka-
zaniach autor zwraca si¢ bezposrednio do czytelnika, od poczatku wskazujac,
co jest dobre a co zte. Dla kalwinskiego duchownego niezaprzeczalnym zrédlem
wiedzy jest Biblia, kultywuje on w swojej nauce wzorce antyczne i w caltym swoim
zyciu pozostaje wierny ojczyznie. W swoich kazaniach postuguje si¢ argumenta-
mi ,powagi” — dowodami opartymi na autorytecie Boga, pochodzacymi z Biblii,
pism ojcéw Kosciota, katechizmu czy tez liturgii®®.

Krainski uniknat powszechnie stosowanego wéwczas stylu wzniostego, ktéry
osiagano poprzez bogactwo $rodkéw i stownictwa. Zainteresowanie stuchaczy
wzbudza umieszczajac w tekscie exemplum — przypowiesci ewangeliczne. Do
jezyka zostaly wprowadzone normy retoryki klasycznej. Krainski w Postylli przy-
biera posta¢ nauczyciela, ktéry ttumaczy czytelnikowi prawdy wiary. Formutujac
swoje przemys$lenia kalwinski duchowny ujawnit talent bystrego obserwatora ota-
czajacej rzeczywistosci. Wszystko to w potaczeniu z krytycyzmem daje nam w re-
zultacie mnéstwo cennych obserwacji, rozsypanych hojna reka po calej Postylli*®.
Stalos¢ pogladéw pisarza miata wzmacniaé spoteczno$¢ ewangelicky, a

napastliwy ton wystapiert byt podyktowany swiadomoscia niklych szans powodzenia
tak utopijnych zalozen, skoro poglady nawiazujace wyraznie do idealéw szczytowego
okresu reformacji przyszto mu glosi¢ w czasach, gdy ruch ten wyraznie chylil sie ku
upadkowi. Gwattowno$¢ polemicznych partii Postylli nie powinna wiec przestania¢
wartosci zawartych w niej szczegétéw obyczajowych, religijnych i spotecznych, kté-
re ongi$ stanowily przeszkode w jej dlugim trwaniu, obecnie za§ powinny zosta¢ na
nowo docenione w badaniach nad ewangelicka mentalnoscia i stylem zycia'®.
Taniec, przedstawienia teatralne, muzyka, alkohol, czyli wszystko to, o czym
pisat kalwinski duchowny, sa dla cztowieka szataiiskimi propozycjami, ktére pro-
wadzg do zniewolenia ludzkiej duszy. Na kartach Postylli toczy si¢ béj o czlowie-
ka. Krainski dostrzega szatana jako zrecznego argumentatora i logika, ktory sieje
diabelskie spustoszenie. Moca swoich kazan pragnie on ocali¢ cztowieka.
Przekonania religijne oraz uprzedzenia u kalwinskiego duchownego dochodza
do glosu bardzo czesto, lecz zwazywszy na ceng, jaka moze zaptaci¢ ludzkos¢ za
kontakt z szatanem, forma w jednej chwili przestaje by¢ tylko dluga, ciezka i zjad-

% G. Majkowski, Paralelizm skiadniowy jako wskaznik perswazji w prozie kaznodziejskiej.
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liwa polemika. Krainiski broni tego, co trwale, dobre i tradycyjne. Jest surowym
kaznodzieja, ktéry nie uznaje kompromiséw, dosadnie zle nazywa ztem, dobro
dobrem. Jako stuga bozy nie bat sie glosi¢ niewygodnych dla ludzi prawd wiary.
Caly czas miat na uwadze cel kazania, ,ktérym jest laus Dei oraz pragnienie mo-
ralnego zbudowania wiernych, a zatem bezposrednie uwielbienie Boga i posred-
nie uwielbienie Boga poprzez doprowadzenie wiernych do stanu, w ktérym beda
podobac¢ sie Bogu™'. Bdg tarica, pijanstwa, obzarstwa, biesiad nie chce, a opinig
te autor Postylli dzielit z duchownymi wszystkich éwczesnych wyznan chrzesci-
janiskich. Cho¢ na co dzien niekoniecznie widzieli oni pozytywne efekty swych
nauk kierowanych z ambony, stwierdzi¢ nalezy, ze trud ich nie szed! na marne.
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SUMMARY

Dance, theater, drunkenness and comedy - about old Polish customs
in Postils by the seventeenth-century Calvinist clergyman Krzysztof Krainiski

Krzysztof Krainski was a Calvinist minister and the superintendent of churches in
Malopolska, a preacher in Lublin, Opole Lubelskie, Laszczéw, and a theological writer.
His Postils is a collection of sermons to be delivered on Sundays and church holidays,
arranged according to the liturgical calendar. Besides explanations of Biblical readings,
such sermons provide more general commentaries related to the discussed portion of
the Scriptures. The Postils, penned by Krzysztof Krainiski, represent the most developed
works of that genre in the Reformed Church of early modern Polish-Lithuanian Common-
wealth. This article analyzes the rich homilies of the leading Calvinist preacher. Krainski’s
criticism in Postils is twofold. He attacks the pompous liturgy of the Catholic Church, but
at the same time he tries to forge the morals of his readership.
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