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SUMMARY

The symbolism of the Eucharist in Catholic and reformed theology
in 16th century

The paper touches upon the question of the meaning of the Eucharist in 16th-century Catho-
lic and Protestant dogmatic theology. At the time took place the debate dealing with, among
other things, the issue of the understanding and symbolism of the sacrament. Both Catholic
and reformed theologians emphasised the significance of the Eucharist, but they understood it
differently. The aim of the paper is to present and compare the Eucharistic theology of selected
authors, in particular: Martin Luther, Philip Melanchthon, John Calvin, Mikolaj Rej of Nagtlo-
wice, from the protestant side: Antoni of Napachanie, Benedict Herbest, Marcin Bialobrzeski
and Hieronim Powodowski, from the catholic point of view. Beside their ideas, the paper also

tries to discuss the statements of the Council of Trent concerning the Eucharist.

KEYWORDS: reformation, counter reformation, sacrament, Eucharist, Council of Trent.

STRESZCZENIE

Artykut dotyczy pojecia sakramentu Eucharystii w XVI w. w nauce katolickiej i protestanc-
kiej. Polemiki religijne toczyly si¢ wéwczas m.in. na temat rozumienia jej symboliki. Znacze-
nie tego sakramentu podkreslali zaréwno teologowie reformacji, jak i przedstawiciele reformy
katolickiej. Jesli chodzi o autoréw protestanckich w artykule przedstawiono poglady Marcina
Lutra (1483-1546), Filipa Melanchtona (1497-1560), Jana Kalwina (1509-1564) i Mikotaja
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Reja (1505-1569). Strone katolicka za$ reprezentowali: Antoni z Napachania (1494—1561), Be-
nedykt Herbest (1531-1598), Marcin Bialobrzeski (1530-1586) oraz Hieronim Powodowski
(1543-1613). W pracy jest mowa takze o postanowieniach soboru trydenckiego (1545-1563)
dotyczacych sakramentu Eucharystii.

SEOWA KLUCZOWE: reformacja, reforma katolicka, sakrament, Eucharystia, Wieczerza Pan-
ska, sobor trydencki.

Misterium, jakim jest Eucharystia, oparte na biblijnych podstawach (Mt 26,26—
29; Mk 14,22-25; £k 22,15-20), od wczesnego chrzescijanistwa faczono z pojecia-
mi filozoficznymi w celu wyjasnienia doktryny objawionej. Sakrament ten znalazt
state miejsce juz w teologii Sredniowiecznej, gdzie zrodzita sie potrzeba skonkre-
tyzowania jego rozumienia. Nawigzywano przede wszystkim do nauki §w. Augu-
styna o sacramentum, wprowadzajac pojecia substancji i istoty, a na IV soborze
lateraniskim pojecie transsubstancjacji (przeistoczenia). Nauka o przemianie jako
najwazniejszej kwestii Eucharystii wywarla rowniez wplyw na ksztaltowanie sie
kultu eucharystycznego. W éredniowieczu Eucharystia byta udzielana tylko pod-
czas mszy $w., a przystepowanie do niej byto obowigzkiem chrze$cijanina. Nalezalo
woéwczas spelni¢ 3 warunki: mie¢ czyste sumienie, uczestniczy¢ poboznie we mszy
$w. 1 przestrzegac zasad postu eucharystycznego'.

Nauka o Eucharystii zaczeta rozwija¢ sie w pelni w XVI w. podczas polemiki
religijnej pomiedzy katolikami a protestantami. Obie strony uznawaty Euchary-
stie za najwazniejszy sakrament ustanowiony przez Chrystusa podczas Ostat-
niej Wieczerzy, bedacy pomoca w doczesnej wedréwce do Boga i ratunkiem dla
grzesznikéw. Koscidt katolicki uznawal 7 sakramentéw: chrzest, Eucharystie,
kaptanstwo, pokute, bierzmowanie, matzenstwo i namaszczenie chorych. Refor-
matorzy zmniejszyli ich liczbe do 2: chrztu i Eucharystii, poniewaz uwazali oni,
ze prawdziwymi sakramentami byly jedynie te, ktére mialy oparcie w Ewangelii,
czyli ktdre ustanowit sam Chrystus (solus Christus).

W doktrynie protestanckiej, gdzie Eucharystie nazywano Wieczerza Pariska,
byla ona uznawana, obok chrztu $wietego, za prawdziwy sakrament. Dla pro-
testantéw wazne stalo sie rozumienie Kosciota jako widzialnego, ktérego sens
polega na gloszeniu czystego stowa Bozego oraz administrowaniu sakramentéw
zgodnie z Ewangelig®.

L. Skierska, Obowigzek mszalny w Sredniowiecznej Polsce, Warszawa 2003, s. 221-222, 239.
Zob.: W. Kowalski, To jest owczarnia onego dobrego Pasterza. Pojecie prawdziwego Kosciota
w polskich szesnastowiecznych katechizmach, ,Odrodzenie i Reformacja w Polsce” 2016,
nr 60, s. 29.
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Nauka protestancka o Wieczerzy Pariskiej ksztaltowala sie podczas polemiki
z teologia p6Znego $redniowiecza, a potem w sporach reformacyjnych. Gléwnym
przedstawicielem szesnastowiecznej reformacji byl Marcin Luter (1483-1546).
Podstawa dla calej etyki Lutra byl fundament stowa Bozego, ktére jego zdaniem
byto gléwnym Zrédlem wiary chrzescijaniskiej. Sakrament Wieczerzy Panskiej
opiera sig, wedlug niego, na Chrystusowej obietnicy odpuszczenia grzechéw?®.

Rozwazania dotyczace sakramentu Wieczerzy Panskiej Luter zawarl w naste-
pujacych pracach: Kazanie o najczcigodniejszym sakramencie Swigtego prawdzi-
wego Ciata Chrystusa i o bractwach, Maty katechizm i Duzy katechizm. W pierw-
szej z wymienionych prac analizowat sakrament Wieczerzy Paniskiej, zauwazajac,
ze sklada sie on z 3 czesci: sakramentu — znaku, znaczenia tego znaku i wiary.
Znak jest zewnetrzny i widzialny, jego znaczenie ma charakter wewnetrzny i du-
chowy, wiara zas pozwala wymienione elementy pofaczy¢ ze soba. Przyjmujac
ten sakrament, wierni wchodza z nim we wspdlnote i taczg sie z Chrystusem du-
chowo. Wiara pozwala zrozumie¢, jak mozliwe jest przeistoczenie chleba i wina
w cialo i krew Chrystusa®.

W Matym katechizmie Marcin Luter zastanawiat sie nad prawdziwg obecno-
$cig Chrystusa w sakramencie Wieczerzy Panskiej. W czesci piatej tego katechi-
zmu autor odpowiedzial na pytanie, czym w zasadzie jest Sakrament Oltarza. Jest
to wedlug niego ,prawdziwe cialo i prawdziwa krew Pana naszego Jezusa Chry-
stusa, pod chlebem i winem nam chrzescijanom, do spozywania i picia przez sa-
mego Chrystusa ustanowione”. Chrystus nakazal wszystkim chrzescijanom jego
spozywanie i picie. Marcin Luter wymienil nastepujace pozytki przystepowania
do tego sakramentu: odpuszczenie grzechéw, zycie wieczne i zbawienie. Gwaran-
tuje ono uczynienie z cztowieka godnego chrzescijanina.

Marcin Luter podkreslit takze, ze tam, gdzie jest odpuszczenie grzechéw, tam
jest tez zycie i zbawienie. Sakrament Oltarza obejmuje przede wszystkim stowa
Chrystusa: ,Za was sie daje i wylewa na odpuszczenie grzechow”. Ten, kto wierzy
w te sfowa, ma to, o czym one méwia, czyli odpuszczenie grzechdw®. Wiasciwie
przygotowanym do przyjecia Sakramentu Ottarza jest ten, kto wierzy w te stowa

Zob.: S. Nowosad, Grzech, pokuta i spowiedZ z perspektywy protestanckiej, ,Studia The-
ologica Varsaviensia” 2014, nr 2, s. 38. Zob. tez: J. Maciejowski, Krdtka historia poboznosci
eucharystycznej, ,Znak” R. 57, 2005 (9).

J. Sojka, Wokdt Stotu Pariskiego — sakramentalne dziedzictwo reformacji, ,Gdariski Rocznik
Ewangelicki” 2012, s. 198—199.

M. Luter, Maty katechizm, w: Z. Pasek, Wyznania wiary. Protestantyzm, Krakéw 1999,
s. 59.

Tamze, s. 60.
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Chrystusa, a nie ten, kto posci czy wykazuje zewnetrzne przygotowanie, sa to bo-
wiem jedynie zwyczaje. Zrozumienie tego sakramentu wymaga ,serc prawdziwie
wierzacych”. Rozwazania na temat Sakramentu Oltarza zawarte w Duzym kate-
chizmie sa podobne do tych, ktére odnajdujemy w Matym katechizmie.

Zdaniem Marcina Lutra zadaniem sakramentu Wieczerzy Pariskiej jest
wzmocnienie wiary chrze$cijanina. Wedlug niego sakrament ten pozwala w pelni
uczestniczy¢ w zbawczym planie zbawienia Jezusa Chrystusa. Luter wskazywat
na potrzebe udzielania komunii $w. pod dwiema postaciami. Nieudzielanie takze
krwi Paniskiej odczytywat jako wielki blad Kosciota katolickiego. To poprzez dzia-
tanie Ducha Swietego Chrystus jest prawdziwie obecny w chlebie i winie. Stowa
Chrystusa wypowiedziane przez Niego na Ostatniej Wieczerzy nalezy rozumiec
dostownie®.

Mozna zauwazy¢, ze Luter poczatkowo w swoich pogladach na temat Eucha-
rystii pozostawal pod wplywem $w. Augustyna. Obaj bowiem byli przekonani, ze
celem tego sakramentu jest stworzenie miedzy wierzacymi chrzescijanami com-
munio, a wiec wspdlnoty. Sakrament Ottarza staje sie dla wszystkich przyjmuja-
cych go w tej wspoélnocie jednym chlebem. Jest on takze srodkiem taski prowa-
dzacym do Chrystusa’®. Zdaniem Lutra Eucharystia jest wiec znakiem, o ktérym
decyduje Stowo. To Boze Stowo sprawilo napetnienie widzialnego znaku chle-
ba i wina faska Jezusa Chrystusa. W sakramencie Wieczerzy Panskiej taczy sie
niejako teologia oftarza z teologia Stowa. Eucharystia jest ,widzialnym Stowem”.
Przystepujacy do tego sakramentu przezywa $mier¢ Chrystusa i doswiadcza jego
milosci®.

Kolejnym wielkim reformatorem religijnym byt Filip Melanchton (1497-
1560). Przygotowana przez niego Konfesja augsburska dotyczy m.in. problema-
tyki sakramentéw. W art. V, O stuzbie Kosciota, znajdujemy zapis, ze sakramenty
to $rodki, za pomoca ktérych dziata Duch Swiety, okazujac taske. Melanchton
analizowal problem sakramentéw takze w art. VII zatytutowanym O Kosciele we

Tamze.

W. Medwid, Sakramenty w ujeciu szesnastowiecznych reformatoréw, ,Studia Theologica
Varsaviensia” 2014, nr 1, s. 117, 119, 127-128.

Zob.: A. Skowronek, Nauka Marcina Lutra o Wieczerzy Paniskiej, ,Collectanea Theologica”
1973, 43, £.1, s. 30-31; M. Malinski, Historia Eucharystii od pierwszej gminy do soboru try-
denckiego, ,Znak” R. 28, 1976, nr 260(2), s. 191-192.

M. Uglorz, Eucharystia a Kociét z perspektywy Kosciolow luterariskich, ,Sympozjum” 2011,
1(20), s. 68=70, 72. Zob. tez: tenze, Swiadectwo Lutra o Wieczerzy Panskiej, w: Teologia
wiary, red. M. Uglorz, Bielsko-Biata 2007; tenze, Eklezjologia w teologii Marcina Lutra, w:
tamze.
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wspomnianej pracy, okreslajac Ko$cidt jako zgromadzenie, w ktérym naucza sie
prawd ewangelicznych i udziela sakramentéw. W art. X, O Wieczerzy Pariskiej,
pisat zas: ,Kos$cioly nasze ucza o Wieczerzy Panskiej, ze cialo i krew Chrystusa
sa prawdziwie obecne i rozdzielane spozywajacym w Wieczerzy Panskiej; inaczej
nauczajacych odrzucaja” O sakramentach Filip Melanchton wspominat ogdlnie
takze w art. XIII i XIV. Artykut XIII definiuje sakramenty jako znaki i §wiadectwa
woli Bozej, ktére wzmacniaja wiare chrzescijan. W art. XIV jest mowa o nalezycie
powotanych do udzielania sakramentéw!.

Kwestie sakramentu Wieczerzy Panskiej poruszat takze w swoich pracach Jan
Kalwin (1509-1564). Rozwazania na ten temat odnajdujemy w Inustitutio religio-
nis christianae. Teolog podal 2 definicje sakramentu. Wedtug niego to ,zewnetrz-
ny symbol, za pomoca ktérego Pan odciska na naszych sumieniach pieczeé swej
obietnicy dobrej woli w stosunku do nas w celu podtrzymania naszej stabej wia-
ry’, a takze ,widzialny znak rzeczy $wietej lub widzialnej formy niewidzianej fa-
ski” Pierwsza definicja pochodzi od samego Kalwina, a autorem drugiej jest sw.
Augustyn'?. Zdaniem Pikardczyka w sakramencie Wieczerzy Panskiej kryja sie
symbol i symbolizowany przez niego duchowy dar Boga. Zwiazek pomiedzy tymi
2 symbolami jest bardzo bliski. Sens przystepowania do tego sakramentu to osig-
gniecie zycia wiecznego. W sakramencie tym zawiera sie Boza obietnica skiero-
wana do kazdego czlowieka®.

Zdaniem Kalwina ludzka kondycja jest tak krucha, ze czlowiek potrzebuje na
swojej drodze zycia pokarmu duchowego, nad ktérym istnieje moc Ducha Swie-
tego. Zapewnia on wewnetrzne zycie duchowe. Funkcjonowanie Kosciota opiera
sie na gloszeniu slowa Bozego i udzielaniu sakramentéw'. Z Eucharystii za$ pty-
nie dla osoby wierzacej pocieszenie od Zbawiciela. Sakrament ten zanurza chrze-
$cijan w $mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa®. Dla Kalwina chleb i wino nie
byty tylko zwyktymi znakami albo symbolami, faczyly bowiem duchowo Chrystu-
sa z przyjmujacymi ten sakrament's.

Jesli chodzi o sakrament Eucharystii, na uwage zastuguja takze poglady czto-
wieka renesansu, polskiego teologa ewangelickiego, Mikotaja Reja (1505-1569).

1 Konfesja augsburska z 1530 roku, w: Z. Pasek, Wyznania wiary, s. 17—20. Zob. tez: ]. Sojka,

Wokét Stotu Panskiego, s. 201.

12 AE. Mc Grath, Jan Kalwin. Studium ksztattowania kultury Zachodu, Warszawa 2009,
s. 247.

13 Tamze, s. 247, 249.

14\, Medwid, Sakramenty, s. 118—119.

15 Tamze,s. 132.

16 Tamze, s. 133.



48 Piotr Kominek

W pracy Catechismus to jest nauka barzo pozyteczna kazdemu wiernemu krzesci-
janinowi uznawal on jedynie 2 sakramenty: chrzest $wiety i ,cialo naszego Pana,
o ktérym on sam przy ostatecznej wieczerzy dostatecznie dosy¢ rozumie¢ na-

uczyl””’

. Rej wierzyl w prawdziwe cialo i krew Jezusa Chrystusa. Jego zdaniem
sakrament ten zostawit nam Pan ,ku wielkiej naszej pociesze™®.

Wedlug Mikotaja Reja podczas Ostatniej Wieczerzy w sakramencie Eucha-
rystii Chrystus zostawil nam wszystkim ,testament spraw swoich $wietych” Eu-
charystia jest ,pokarmem niebieskim’, ktéry potwierdza wiare, cnote i sprawiedli-
woé¢. Ma takze moc ozywiania i odnawiania wiary cztowieka. Ztagodzenie jego
grzechéw gwarantuje wiara, Stowo Boze oraz sakrament Wieczerzy Panskiej.
Przystepujac do Komunii Swietej, wierny otrzymuje usprawiedliwienie przed Bo-
giem®. Obchodzi tym samym pamiatke jego meki i $mierci oraz oczyszcza du-
sze®.

Podsumowujac analize sakramentu Wieczerzy Paniskiej dokonana przez teolo-
gow protestanckich, nalezy stwierdzi¢, ze sakrament ten obejmowat jedynie spo-
zywanie Eucharystii, nie byto mowy o jego adoracji, odrzucono ponadto dogmat
o prawdziwej i rzeczywistej obecnosci Ciata i Krwi Chrystusa w chlebie i winie
(wyjatki jednak od tej zasady odnajdujemy u luteranéw). Sakrament Eucharystii
taczyt cala wspdlnote Kosciota. Podkreslano fakt symbolicznej obecno$ci Chry-
stusa w Ostatniej Wieczerzy. Laczono takze ustanowienie Sakramentu Otftarza
z Jego kaptanstwem. Symbolika tego sakramentu zwigzana byta z Jego $miercia
na krzyzu i zmartwychwstaniem. Protestanci podkreslali potrzebe przyjmowania
sakramentu komunii $w. pod dwiema postaciami.

Na tego typu poglady reagowali duchowni katoliccy, nie wylaczajac polskich
intelektualistéw, ktérzy polemizowali z doktrynami reformacyjnymi. Teolog i bi-
skup Antoni z Napachania (1494-1561) w krétko i przystepnie napisanym kate-
chizmie Enchiridion to jest ksigzki reczne o nauce chrzescijanskiej stwierdzal, ze
Eucharystia jest pokarmem duchowym, ktéry dat ludziom mitosierny Bég, aby
uzyskali oni sily niezbedne do wypelniania jego przykazan. Ustanowienie tego

7 M. Rej, Catechismus to jest nauka barzo pozyteczna kazdemu wiernemu krzescijaninowi,

Krakéw 1549, Jagielloniska Biblioteka Cyfrowa, s. 91. Na temat Catechismusa Mikolaja Reja
zob.: J.T. Maciuszko, Mikotaj Rej. Zapomniany teolog ewangelicki z XVI wieku, Warszawa
2002, s. 83—-121.

18 M. Rej, Catechismus, s. 120.

" Tamze, s. 121-122, 126-127.

2 Tamze, 5. 128-129.
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sakramentu bylo wynikiem milosci Chrystusa do swojego Kosciota®.. Jak stwier-
dzit ten autor: ,ta $wiato$¢ ma w sobie rzecz $wieta sama w sobie Pana Chrystusa,
nad ktérego nic nie jest wigkszego™. Antoni z Napachania przypomnial takze,
ze jesli kto$ nie bedzie przyjmowat ciala Chrystusa, ten nie uzyska szczesliwosci
wiecznej®.

Nad znaczeniem komunii $w. zastanawial si¢ réwniez inny wybitny teolog
XVI w. Benedykt Herbest (1531-1598). Rozwazan o sakramencie Eucharystii nie
zawarl w swoim najwazniejszym dziele, pierwszym katechizmie napisanym w je-
zyku polskim, Nauce prawego chrzescijanina, ale uwagi na ten temat odnajduje-
my w innej jego pracy, stanowiacej polemike z bra¢mi czeskimi — Chrzescijariska
porzadna odpowiedZ na te Konfesje, ktora pod tytutem braci zakonu Chrystuso-
wego, niedawno jest wydana. Na kartach tego dzieta Herbest zawarl ogdlne spo-
strzezenia na temat sakramentéw ($wietoéci). Jego zdaniem sg one ,naczyniem
i studnia daréw Bozych”. Tak jak lekarstwa leczg ciato, tak sakramenty leczg du-
sze chrzescijanina, a ich moc pochodzi od samego Jezusa Chrystusa®. Zdaniem
Herbesta wszystko, co powiedziat Chrystus podczas Ostatniej Wieczerzy, jest nie
tylko podstawa sakramentu, ale takze ofiarg, a sfowa Chrystusa ustanawiajace sa-
krament Eucharystii sa najwazniejszymi stowami zawartymi w Pi§mie Swietym?.

We wspomnianej pracy teolog pisal, Zze podczas przeistoczenia, dokonujacego
sie w ofierze mszy $w., chleb staje sie ciatem Chrystusa, ktére narodzilo sie z Pan-
ny Marii. Bylo to ciato, w ktérym On cierpial, zmartwychwstat i wniebowstapit*’.
Symboliki przeistoczenia nie sposéb uzasadni¢ na podstawie wiedzy, dotyczy ona
bowiem wiary i mitoéci do Jezusa Chrystusa: ,nie przydajemy nic, nie odejmuj-
my nic, jako stowa same brzmig. Bo tu wiary, nie rozumu trzeba”*. Uczestniczac
w Ofierze Eucharystycznej podczas mszy $w., wierni dostrzegaja tylko widome
postacie chleba i wina, Chrystus za$ pozostaje niewidzialny®. Wiara w prawdziwa
obecno$¢ Chrystusa w sakramencie Eucharystii jest jedna z zasad religii katolic-

2l Antoni z Napachania, Enchiridion to jest ksigiki reczne o nauce chrzescijariskiej, druk

M. Szarfenberg, Krakéw 1558 [Dolno$laska Biblioteka Cyfrowal, s. 94.

Tamze, s. 96.

»  Tamze, s. 114.

2 B. Herbest, Chrzescijariska porzadna odpowied? na te Konfesje, ktéra pod tytutem braci
zakonu Chrystusowego, niedawno jest wydana, druk M. Siebeneicher, Krakéw 1567 [Dol-
noslaska Biblioteka Cyfrowa], s. 440.

%> Tamze, s. 445.

% Tamze, s. 464—465.

27 Tamze, s. 466.

2 Tamze, s. 467.

2 Tamze, s. 474.
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kiej, a ,nad tym kazdym jako niewierzacym wszechmocnemu Synowi Bozemu,
gniew Bozy wisi"®.

Benedykt Herbest przywotal takze poglady $w. $w. Hieronima, Chryzostoma
i Cypriana na temat symboliki Eucharystii. Zdaniem $§w. Hieronima Chrystus byt
kaptanem na wzér Melchizedeka, postaci starotestamentowej, ktéra zlozyta ofia-
re Bogu. Stwierdzal on takze, ze Chrystus jest obecny w kazdej czastce komu-
nii $w.?' Swiety Chryzostom z kolei Wieczerze Pariska nazywat ofiara, ktéra byta
symbolem $mierci Chrystusa na krzyzu. Eucharystia jest wiec znakiem i tajemni-
cg Ko$ciola. Herbest podniést w tym miejscu, ze podczas sprawowania Euchary-
stii najpierw nastepuje ofiara, a potem rozdawanie komunii §w.* Swiety Cyprian
nauczat za$, ze w osobie Chrystusa widome bylo jego czlowieczenistwo, a zakryte
béstwo, tak w postacie chleba i wina ,wlewa sie boska istno§¢”®,

Benedykt Herbest podnosil, Ze ofiara Chrystusa przynoszaca wszystkim zba-
wienie miala 2 formy. Jedna nastgpila podczas Ostatniej Wieczerzy, a druga do-
konata sie na krzyzu. Pierwsza miata wiec posta¢ niekrwawg, a druga zakonczona
zostala $miercia Zbawiciela. Te pierwsza Chrystus postanowil czyni¢ na swoja
pamiagtke®. Sakrament Eucharystii jednoczy wszystkich wierzacych w Boga,
a pofaczony z modlitwa pomaga wyprosi¢ u Boga potrzebne taski®*. Dzieki sakra-
mentowi komunii §w. Chrystus stal sie posrednikiem i obronicg wszystkich ludzi,
a ,zastuga $mierci Jego raz nam zgotowana, trwa wiecznie™®. Eucharystia jedno-
czy caly Koéciol: ,Pan Chrystus dlatego swe cialo wydat i krew swoja droga wylal,
aby rozproszone rozmaite narody ludzkie w jedno zgromadzit™.

Inny teolog katolicki z XVI w. Marcin Biatobrzeski (1530—-1586) w pracy Kate-
chizm albo wizerunek prawej wiary chrzescijariskiej, analizujac sakrament komu-
nii $w., przywotal stowa z Ewangelii Janowej: ,Jezus jest chleb zywy, ktéry z nie-
ba zstapil. Kto bedzie pozywal tego chleba, bedzie zyl na wieki™®. Biatobrzeski
akcentowal, ze Eucharystia jest prawdziwym pokarmem prowadzacym czlowie-
ka do zbawienia. Ten, kto przyjmuje go z wiara, osiggnie zywot wieczny. Jak éw

30 Tamze, s. 475.

31 Tamze, s. 490, 530.

Tamze, s. 491, 496.

3 Tamze, s. 529.
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36 Tamze, s. 525.
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3 M. Biatobrzeski, Katechizm albo wizerunek prawej wiary chrzescijaiskiej, druk M. Szarfen-

berger, Krakéw 1567 [Cyfrowa Biblioteka Narodowa Polona], s. 269.
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teolog zauwazyl: ,Chleb ten jest lekarstwo nie$miertelno$ci i upominek zywota
przez Jezusa Chrystusa i wygtadzenie wszystkiego zlego”. Przypomnial takze
poglady $w. $w. Cypriana, Anatazego, Hieronima, Jana Chryzostoma, Ambrozego
i Augustyna na temat Eucharystii. Swiety Ambrozy w rozwazaniach dotyczacych
tego sakramentu poréwnywat go z manna dang Izraelitom przez Boga w Starym
Testamencie. Stwierdzil, ze manna z nieba mogla ulec zepsuciu, a ciato Pana Je-
zusa nigdy®. Wedlug $w. Augustyna Chrystus zechciat by¢ zbawieniem naszym
w ciele i krwi swojej. Jak pisal: ,Bytnos¢ wlasnego ciata Pana Jezusa Chrystusa to
masz wierzy¢, pod przykryciem chleba i wina, a gdy tak wierzy¢ bedziesz, dopiero
pozytek duszny otrzymasz™.

Marcin Biatobrzeski zauwazyt, ze Chrystus, ustanawiajac sakrament Eucha-
rystii, wypelnit proroctwa Starego Przymierza. Ostatnia Wieczerza byta wyda-
rzeniem przetomowym w historii Starego i Nowego Testamentu®. Teolog ten,
podobnie jak Benedykt Herbest, zwracal uwage na podwdjna ofiare Chrystusa:
na krzyzu i podczas Ostatniej Wieczerzy. Ta druga stale powtarza sie podczas
kazdej mszy $w., poniewaz Chrystus wypowiedzial stfowa: ,To czyncie na moja
pamiatke™,

Hieronim Powodowski (1543—-1613) z kolei w pracy teologicznej Katechizm
Kosciota powszechnego nauki do zbawienia potrzebniejsze zauwazyl, ze pod oso-
bami chleba i wina, pod najmniejsza ich czastka, po przeistoczeniu znajduje sie
prawdziwe Ciato Boze, a wiec prawdziwy Jezus Chrystus, ktéry siedzi po prawicy
Boga Ojca. Przyjmowanie Eucharystii jest bardzo wazne w zyciu chrzescijani-
na, poniewaz prowadzi do Boga*. Przystepowanie do tego sakramentu zapew-
nia zjednoczenie z Jezusem Chrystusem i oczyszcza dusze czlowieka z wszelkich
grzechéw, ,tak iz diabet, $wiat, wlasne ciato ani Zadna pokusa albo przeciwno$é
szkodzi¢ mu nie moze” Wéwczas dusza ludzka zaczyna sie radowac Bogiem, jest
pelna jego faski, ,pragnac co najrychlej z Panem swym w chwale wiecznej by¢
doskonale zjednoczona™.
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Wedlug teorii teologicznych wymienionych autoréw katolickich Chrystus
jest prawdziwie obecny w Eucharystii mocg stéw, ktére wypowiedzial podczas
Ostatniej Wieczerzy. Podkreslali oni wszyscy, ze jest ona czyms wiecej niz tylko
symbolem. Zostala ustanowiona podczas Ostatniej Wieczerzy i stale sie dokonuje
na mszy $w. podczas przemiany calej substancji chleba i wina w cata substancje
ciata i krwi Chrystusa. Pod kazda czastka komunii §w. obecny jest ,,caty Chrystus”.

Na temat charakteru sakramentu Eucharystii wypowiedziano si¢ podczas so-
boru trydenckiego (1545—-1563) w dekrecie O najswietszym sakramencie Eucha-
rystii na jego 13 sesji, 11 pazdziernika 1551 r. Nakazano wszystkim wierzacym,
aby nie twierdzili nic o tym sakramencie ponad to, co wyjasniono i okreslono na
wspomnianym soborze — po dokonaniu konsekracji chleba i wina obecny jest
prawdziwie, rzeczywiécie i substancjalnie Jezus Chrystus, ktéry jest prawdziwym
Bogiem i cztowiekiem. Eucharystia jest oznaka Bozej mitosci do ludzi, taczac ze
soba caly lud chrzescijaniski i bedac znakiem rzeczy $wietej oraz widzialng forma
niewidzialnej faski. Sobér trydencki zalecat, aby w Kosciele katolickim trwat cig-
gly kult uwielbienia Jezusa Chrystusa wystepujacego w tym sakramencie®.

Zgodnie z naukg soboru trydenckiego msza $w., podczas ktérej dokonuje sie
przemiana chleba i wina w ciato i krew Chrystusa, jest nie tylko symbolem. To na
niej sakrament Eucharystii jest przyjmowany przez wiernych. Ma ona charakter
ofiarniczy®.

W kwestii sakramentu komunii §w. autorzy katoliccy przyjmowali, ze Eu-
charystia jest nie tylko symbolem, lecz takze prawdziwym cialem i krwia Jezusa
Chrystusa. Jest widzialnym znakiem niewidzialnej faski. Podobnie wypowiedziat
sie w tej materii sobér trydencki. Prawdziwej obecno$ci Chrystusa w sakramen-
cie Eucharystii nie da sie dowie$¢ rozumem, ale potrzeba wiary i mitosci do Jezu-
sa Chrystusa. Kazdorazowa konsekracja chleba i wina w ciato i krew Chrystusa
niejako buduje Kosciét. Dokonujgca sie na kazdej mszy §w. zapewnia mu trwanie
i przyjmowanie owocéw Bozej milosci. W luteranizmie sakrament Wieczerzy
Panskiej oparty jest na stowie biblijnym. Zdaniem luteranéw Chrystus obecny
jest w sakramencie Eucharystii realnie, substancjalnie i rzeczywiscie. Znaczenie
tego sakramentu wedlug nich polega na unii ciafa i krwi z elementami euchary-
stycznymi (konsubstancjacja). Eucharystia powinna by¢ przyjmowana pod dwie-
ma postaciami. W luteranizmie podkresla si¢ ponadto bardzo wyraznie charakter

% Dekret o Najswietszym sakramencie Eucharystii soboru trydenckiego, w: Dokumenty sobo-

réw powszechnych, t. IV (1511-1870), Lateran V, Trydent, Watykan I, red. A. Baron, H. Pie-
tras, Krakéw 2004, s. 445—447, 449, 451.
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zbawienny tego sakramentu. Przynosi on zbawienie tym, ktérzy wierza w stowa
Jezusa Chrystusa.

W kalwinizmie z kolei przyjmowano realna obecno$¢ ciata i krwi Chrystusa
w Eucharystii. Chrystus jest realnie obecny w tym sakramencie w Duchu Swie-
tym. W doktrynie tej zwraca sie uwage na symboliczng obecno$¢ Chrystusa
w Ostatniej Wieczerzy, kiedy to ustanowit on sakrament Eucharystii. Wierzacy
spozywaja tylko chleb i wino, ktére sa znakami ciata i krwi Chrystusa. W rozu-
mieniu Eucharystii punktem wspdlnym dla katolikéw i protestantéw byt poglad,
ze Eucharystia faczy spoteczno$é¢ chrzescijariska we wspoélnote eucharystyczna.
Jest ona centralnym elementem religii chrzescijaniskiej, dotyczacym ofiary i uczty.
Jest takze pewna pamiagtka, ktorej powtarzanie zalecit Jezus Chrystus.

BIBLIOGRAFIA (BIBLIOGRAPHY)

Antoni z Napachania, Enchiridion to jest ksigzki reczne o nauce chrzescijariskiej, druk
M. Szarfenberg, Krakéw 1558 [Dolnoslaska Biblioteka Cyfrowa].

Bialobrzeski M., Katechizm albo wizerunek prawej wiary chrzescijariskiej, druk M. Szar-
fenberger, Krakéw 1567 [Cyfrowa Biblioteka Narodowa Polonal].

Chat E., Ofiara Mszy Swietej w nauce teologéw katolickich i protestanckich w XVI wieku,
Kielce 2005.

Dekret o Najswietszym sakramencie Eucharystii soboru trydenckiego, w: Dokumenty sobo-
réw powszechnych, t. IV (1511-1870), Lateran V, Trydent, Watykan I, red. A. Baron,
H. Pietras, Krakéw 2004.

Herbest B., Chrzescijariska porzgdna odpowiedz na te Konfesje, ktéra pod tytutem braci
zakonu Chrystusowego, niedawno jest wydana, druk M. Siebeneicher, Krakéw 1567
[Dolnoslaska Biblioteka Cyfrowa].

Kowalski W., To jest owczarnia onego dobrego Pasterza. Pojecie prawdziwego Kosciola
w polskich szesnastowiecznych katechizmach, ,Odrodzenie i Reformacja w Polsce”
2016, nr 60.

Luter M., Maty katechizm, w: Pasek Z., Wyznania wiary. Protestantyzm, Krakéw 1999.

Maciejowski J., Krdtka historia poboznosci eucharystycznej, ,Znak” R. 57, 2005 (9).

Maciuszko J.T., Mikotaj Rej. Zapomniany teolog ewangelicki z XVI wieku, Warszawa 2002.

Malinski M., Historia Eucharystii od pierwszej gminy do soboru trydenckiego, ,Znak” R. 28,
(1976), nr 260(2).

Mc Grath A.E., Jan Kalwin. Studium ksztattowania kultury Zachodu, Warszawa 2009.

Medwid W., Sakramenty w ujeciu szesnastowiecznych reformatoréw, ,Studia Theologica
Varsaviensia” 2014, nr 1.

Nowosad S., Grzech, pokuta i spowiedz z perspektywy protestanckiej, ,Studia Theologica
Varsaviensia” 2014, nr 2.



54, Piotr Kominek

Powodowski H., Katechizm Kosciola powszechnego nauki do zbawienia potrzebniejsze, Po-
znan 1577 [Cyfrowa Biblioteka Narodowa Polona].

Rej M, Catechismus to jest nauka barzo pozyteczna kazdemu wiernemu krzescijaninowi,
Krakéw 1549 [Jagielloniska Biblioteka Cyfrowa].

Skierska 1., Obowigzek mszalny w sredniowiecznej Polsce, Warszawa 2003.

Skowronek A., Nauka Marcina Lutra o Wieczerzy Pariskiej, ,Collectanea Theologica”
1973, 43, . 1. Sojka J., Wokdt Stotu Pariskiego — sakramentalne dziedzictwo reformacji,
»Gdanski Rocznik Ewangelicki” 2012.

Uglorz M., Eklezjologia w teologii Marcina Lutra, w: Teologia wiary, red. M. Uglorz, Biel-
sko-Biata 2007.

Uglorz M., Eucharystia a Kosciét z perspektywy Kosciotow luterarskich, ,Sympozjum”
2011, 1(20)

Uglorz M., Swiadectwo Lutra o Wieczerzy Pariskiej, w: Teologia wiary, red. M. Uglorz,
Bielsko-Biata 2007.



